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l. Introduccion

Hoy en Occidente vivimos inmersos-en una cultura en la que se constatan una variedad de
dinamismos totalmente inéditos, que se entrecruzan tejiendo con hilos variados un contexto peculiar. Por
un lado, nos encontramos ante un panorama en el que la “revolucion informatica” y los nuevos medios
de comunicacion han dado lugar, por la rapidez con la que circula la informacién, a una sociedad
globalizada. Por otro lado, la cultura contemporanea asume elementos esenciales de lo que se ha
denominado “el proyecto de la Modernidad”, que se origind con la Reforma Protestante y dio pie a las

guerras de religién generando un giro decisivo en el curso de la historia occidental. El fendmeno de
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progresiva privatizacion de la religion unido a la autonomia del desarrollo econémico de los paises
industrializados y la influencia dominante del liberalismo en la conciencia cultural han modificado la
vision del trabajo y de la propiedad inspirada en el cristianismo.

El escenario de esta reflexion lo ofrece el V centenario de la Reforma Protestante de 1517. La figura
central del estudio es el tedlogo luterano Wolfhart Pannenberg? y el tema a analizar es la transformacién
que sufrio la nocion del trabajo y de la propiedad en la época moderna, a raiz de la division religiosa
causada por la Reforma Protestante. No nos centraremos en la estructura intrinseca del trabajo, sino en
su interpretacion biblica y en los reduccionismos propios que la secularizacién trajo consigo.
Pannenberg es uno de los mas grandes tedlogos luteranos del s. XX, que pertenece, junto con von Rad,
Tillich, Bultmann, Barth, Moltmann, etc., a una generacion de tedlogos protestantes de gran espesor
tedrico y racional. Su teologia es un alarde de interdisciplinariedad que hace competir a la teologia
cristiana con las principales corrientes filosoficas, antropolégicas y cientificas de nuestro tiempo.

Entre las muchas laudatios escritas en memoria del gran Pannenberg después de su fallecimiento el
4 de septiembre de 2014, hace apenas tres afios, llama la atencion la conciusion del editorial de Carl E.
Braaten, un tedlogo luterano estadounidense: “Pannenberg fue ¢l te6logo mas completo que jamas he
leido o conocido, decididamente méas que Karl Barth o Paul Tillich. Cuando uno examina la bibliografia
de sus obras y todos los libros, articulos y resefias escritas sobre su pensamiento, dificilmente se puede
identificar un tema o cuestion de interés teoldgico que no haya tratado, y siempre de forma que quedaba
manifiesto que habia leido todo 10 que estaba escrito sobre ese tema. (...) La muerte de Wolfhart

Pannenberg marca el final de una era, dos siglos de una incuestionable superioridad alemana en la

> Wolfhart Pannenberg nace en Stettin (entonces, Alemania; hoy, Polonia) el 2-X-1928. En los primeros pasos de su
trayectoria fue seguidor de Karl Barth, de quien fue alumno. Con von Rad forma el llamado “grupo de Pannenberg” o de
Heildelbergg. Se reconoce opositor de la teologia existencial de Bultmann. En 1956 toma posesion de la cétedra de Teologia
sistematica de la facultad evangélica de la U. de Muinich, hasta 1994. Interlocutor notable del didlogo ecuménico
contemporéaneo. Su apologia del cristianismo esta hecha a base de coherencia y argumentacion racional. Pannenberg es el
tedlogo protestante que con mas intensidad ha estudiado la doctrina y la teologia catélica, sintonizando con ella hasta el punto
de reconocerse “filocatolico”; lo cual le ha reportado asperas criticas por parte de los protestantes.

En 1961 publica La revelacién como historia, obra que supuso un desafio para las teologias dominantes en Alemania: la
barthiana y la existencial. Desde entonces ha ido desarrollando su monumental proyecto teoldgico desde distintos campos:
en el campo cristologico, epistemologico, antropoldgico, ecuménico, ético, etc. En 1991 ve la luz la colosal obra titulada
Systematische Theologie, en 3 volimenes. En 2006 contrae una enfermedad que lo incapacita para seguir trabajando. A partir
de ese afio hasta su muerte, el 4 de septiembre de 2014, vive rodeado de los cuidados y desvelos de su esposa Hilke. No
tuvieron hijos. Fallece en la ciudad de Munich donde transcurri6 la mayor parte de su vida.



produccién de teologias sisteméaticas que comenzaron con la Glaubenslehre (creencia) de

Schleiermacher’™.

Para comenzar, haremos un breve repaso de la cuestion biblica del trabajo y la propiedad a partir de
la nueva inspiracion que la Reforma aporta al tema del trabajo. La interpretacion del encargo biblico
inmediatamente reclama y presupone una base antropoldgica; de ahi que a continuacién veamos los
contenidos antropoldgicos implicitos en esa vision biblica del trabajo. En el segundo inciso veremos
como Pannenberg integra una comprension de la actividad humana a la luz del retrato biblico del
hombre y la fundamenta en la nocion de imagen de Dios y de apertura del hombre. En el segundo
apartado, estudiaremos las consecuencias problematicas de la secularizacion de la cultura moderna.
Primero, haremos una breve exposicion del proceso de secularizacion de la cultura siguiendo el
pensamiento de Pannenberg. Luego, pondremos nuestra aterncion en las consecuencias negativas que ha
traido la secularizacion para el mundo del trabajo: el anonimato, la sensacién de desarraigo y soledad y
la precariedad laboral. El apartado conclusivo propone descubrir el potencial liberador del trabajo y la
superacion del dominio despotico mediante una consideracion “filial” hacia el mundo que depende del

ser del hombre a imagen y semejanza de Dios {Gen. 9, 6).

1. El encargo biblico de trabajar y dominar la tierra

El cristianismo concibe el irabajo y la propiedad a la luz de la mision que el Dios biblico le impuso
al hombre en la creaciori: trabajar y doimiinar la tierra. EI fundamento de todo el poder humano sobre la
naturaleza proviene de este encargo biblico de Génesis 1,28* y Genésis 2,20°. De acuerdo con el relato

sacerdotal del Génesis, la funciéri de dominio que el hombre ejerce sobre el mundo es consecuencia de

¥ “Pannenberg was the most complete theologian I have ever read or known, decidedly more than even Karl Barth or Paul
Tillich. When one examines de bibliography of Pannenberg’s works and all the books, articles and reviews written about his
thought, one would be hard put to identify a single topic or question of theological interest that he did not address, and always
in a manner showing that he had read everything important published on the subject. He published three large volumes of
Systematic Theology, and equally huge volumes on Anthropology in Theological Perspective, Christology, Theology and the
Philosophy of Science, two volumes of Basic Questions in Theology, and shorter monographs on ethics and spirituality, as
well as collections of sermons. The passing of Wolfhart Pannenberg marks the end of an era, two centuries of unquestionable
German superiority in the production of systematic theologies that started with Shleiermacher’s Glaubensiehre.” (Carl E.
BRAATEN, Editorial: An Encomium: A tribute to Wolfhart Pannenberg (1928-2014), “International Journal of Systematic
Theology”, vol.17, n.1, (2015), 5).

* Génesis 1, 28: “Dios los bendijo; y les dijo Dios: “Sed fecundos y multiplicaos, llenad la tierra y sojuzgadla; dominad los
peces del mar, las aves del cielo y todos los animales que se mueven sobre la tierra”.

> Génesis 2, 20: “Asi Adan puso nombre a todos los ganados, a los pajaros del cielo y a las bestias del campo; pero no
encontrd ninguno como €, que le ayudase”.



la semejanza del hombre con Dios. El libro del Génesis no entra en detalles sobre la funcion de dominio,
solo afirma lacénicamente que se fundamenta en que el hombre es imagen de Dios. Este encargo en
modo alguno significa que los demés seres vivos y la tierra hayan sido dejados a la disposicion arbitraria
del hombre. No se trata de un dominio despético, sino de una relacién como la que existia con los
animales domésticos y los rebafios, incluyendo el cuidado de la conservacién del mundo animal®.
Cuando hablamos de dominio de la tierra, inmediatamente pensamos en la agricultura y la mineria, pero
también hay que pensar en la relacion técnica del hombre con su entorno natural y con los tesoros
ocultos de la tierra. Todos estos fendmenos de actividad humana de cultivo y de transformacion de los
recursos naturales en objetos artificiales, como el caso de la técnica y la tecnologia, forman parte de la
misién de dominio que Dios le dio al hombre en la creacién’.

La interpretacion luterana ha visto una analogia biblica de esta capacidad de dominio sobre la
naturaleza en la invitacion que Dios hace a Adan para que fe ponga nombre a les animales en el relato
yahvista de la creacion (Gen. 2,20)8. Esta relacion entre ios temas religiosos v el poder del hombre sobre
la naturaleza so6lo puede hacerse a la luz del misterio de la creacion, que salvaguarda la trascendencia
divina y sienta las bases para no mezclar a Dios con las fuerzas de la riaturaleza y situar al hombre como
su representante en el mundo. Cuando se descuida la doctrina teoldgica de la creacion, también se olvida
su significado mas profundo: que el mundo natural es propiedad del Creador y no del hombre, como ha
pretendido el secularismo moderno®. €1 mundo no es ambito exclusivo del dominio del hombre; es mas,
segin Gen. 2,15 habria que coriparar la tarea del hombre en el mundo natural con el trabajo del
jardinero. Al igual que la imagen representa al modelo™, el hombre representa a Dios ante la entera
creacion. En la concepcidn biblica la condicion de imagen no se limita al rey, sino que se dice de todo
hombre. Expresa el sefiorio de Dios sobre su creacion a cuya participacion y disfrute ha sido llamado el
hombre. Por encima de todas las criaturas, segin el relato sacerdotal del Geénesis, el hombre es

representante del dominio mismo de Dios sobre su creacion.

® Tal como se manifiesta, por ejemplo, en el encargo dado por Dios a Noé de construir un arca (Gen. 6,19s)

7 Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Teologia sistematica 1, UPCO, Madrid 1996, p. 143.

& Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teolégica. Implicaciones religiosas de la teoria antropolégica,
Ediciones Sigueme, Salamanca 1993, p. 95.

° En este contexto no contraponemos el concepto de “secularizacion” a la de “secularismo” como sugiere Friedrich Gogarten,
sino que los empleamos como sinénimos, con el matiz de que “secularizacion” es el proceso de abandono de Dios y
“secularismo” el resultado del proceso.

‘% La imagen o retrato del gobernador de un pais representa al gobernador frente a su pueblo. Los egipcios, en concreto,
consideraban al faradn imagen y representante de la divinidad en la tierra.



A. Contenido antropoldgico del trabajo y de la propiedad

El trabajo, aparte de ser un encargo biblico y un privilegio distintivo del hombre respecto de todas las
demaés criaturas, surge primariamente de la deficiente adaptacion del cuerpo del hombre a su entorno
natural'!. EI hombre necesita trabajar para transformar el medio natural y ponerlo al servicio de sus
necesidades basicas de alimentacion, vestido y proteccion de las inclemencias del clima y del ambiente
mediante la vivienda. Ya la conducta pre-humana, da fe de esta necesidad de adaptar el medio al propio
ser viviente, como el modo en que construyen sus nidos los pajaros, o sus madrigueras los castores, o las
abejas su panal. Estos gérmenes pre-humanos de comportamiento laboral estan ligados, sin embargo, a
la especie; en cambio, el trabajo humano no esta constrefiido a la produccion de una forma determinada
de entorno artificial, sino que depende de la inteligencia y la creatividad humanas. Por eso es que la
transformacion de las condiciones naturales de la vida puede seguir yendo mas all& en la direccion del
dominio de la tierra y sus recursos. El trabajo transforma el entorno natural en objetos artificiales y esa
transformacion, que también puede ser incremento de conocimiento e informacion, es cultura, la realiza
el hombre de forma comunitaria e individual, y como tal funda las jretensiones de los individuos a la
propiedad.

La propiedad deriva del trabajo, es el medo especificamente humano de trato con la realidad del
mundo. Es el trabajo lo que fundamenta el derecho de propiedad, es decir, de disponer de una cosa
excluyendo a los otros, “el méas amplio y comprensivo derecho de dominio sobre algo™'?. Desde los
albores de la humanidad parece haber habido propiedad individual, segun cabe inferir de los ajuares
hallados en las tumbas. Desde el inicio los obietos aparecen ante el hombre como instrumentos que se
“guardan” y se los “lleva consigo” para utilizarlos en el futuro™; se puede decir que ya existe propiedad
de objetos muebles e inmuebles. Semejante conducta solo puede deberse, segiin Pannenberg, a la

conducta abierta al mundo en que los objetos aparecen con multiples posibilidades de uso.

' Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teoldgica. Implicaciones religiosas de la teoria
antropolégica, cit. p. 525.

12 Jan SCHAPP, Sein und Ort der Rechtsgebilde. Eine Untersuchung uber Eigentum un Vertrag (1968), 58. Citado por
Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teoldgica. Implicaciones religiosas de la teoria antropoldgica, cit.,
p. 523.

 Por ejemplo, las lanzas y las flechas de las culturas agrafas de cazadores y recolectores.



B. La apertura del hombre como fundamento del dominio

Gracias a la apertura del hombre se perciben los objetos objetivamente como algo otro. El ser
humano tiene la habilidad de salir de si mismo (exo), de salir del centro de atencion y de verse como los
demas lo ven, es decir, objetivamente. Gracias a esta capacidad, puede sobrepasar lo dado
inmediatamente, hasta llegar al amplisimo horizonte de sentido que abarca todas las cosas finitas. Esta
capacidad de aferrar la esencia peculiar de las cosas es el fundamento antropol6gico del poder humano
sobre la naturaleza. EI hombre solo puede ejercer un dominio sobre los objetos de su mundo natural
porque posee esta apertura incondicionada al mundo, que, en definitiva, también es apertura a Dios. La
apertura al mundo, que caracteriza constitutivamente a la naturaleza humana, significa en altimo término
una apertura que excede los limites de este mundo, de modo que su sentido propio estd mejor expresado
como apertura a Dios™.

¢En qué radica la excelencia del hombre sobre las demas criaturas? ¢Sobre qué base apoyarnos para
afirmar que el hombre asume un papel hegemonico sobre el resto de la creacion? “Entre todas las demds
criaturas, el hombre se distingue porque su ser se haila referido a Dios de una forma especial. En ello se
apoya su vocacion y facultad de dominio sabre el resto de las criaturas de Dios™." Sélo del hombre se
dice en la Biblia que es imagen divina. La categoria de “imagen” constituye la base de su hegemonia
sobre las demés criaturas e incluye una relacion reciproca con Dios: no es s6lo que el hombre queda con
ella referido a Dios; es el propio Dios quien hace participe al hombre de su conocimiento y amor, y le
confiere su posicién de dominio sobre los deras seres™®. El privilegio humano de ponerle nombre a las

otras criaturas (Gen. 2,19) es una indicacion clara en este sentido'’.

* El hombre por ser excéntrico busca un centro més alla de si mismo que confiera unidad e identidad a su vida. Desde el
primer instante de su existencia surge la pregunta por si mismo, es la pregunta por su identidad. Una pregunta a la que sélo la
religion tiene respuesta y que los hombres pueden alcanzar a pesar de los tropiezos y fracasos que trae consigo la vida en esta
tierra. Es por ella como el hombre puede conquistar la fuerza para hacer frente a la vida y a sus demandas. A pesar de ser tan
fragmentaria, la vida de cada hombre puede llegar a ser representacion de una identidad que supera los limites de la vida
misma (Cfr. PANNENBERG, W., Antropologia en perspectiva teoldgica. Implicaciones religiosas de la teoria
antropoldgica, cit. p. 606).

> Wolfhart PANNENBERG, Teologia sistematica I, cit., p. 316.

'® Wolfhart PANNENBERG, Teologia sistematica I, cit., p. 205.

7 El tratamiento teologico que Pannenberg desarrolla supone que existe una relacién intrinseca entre el destino a la
comunién con Dios y el ser imagen de Dios, o dicho de otro modo, el don que el hombre ha recibido de ser imago Dei en la
creacion comporta una disposicién para el desarrollo de ese don, y esa disposicion es el destino. “El destino del hombre a la
comunion con Dios, fundado en su creacién a imagen de Dios es intrinseco a la vida humana” (PANNENBERG, W.,
Teologia sistematica ll, cit., p. 245).



I11. Consecuencias problematicas de la secularizacion de la cultura moderna

Pannenberg considera que fue en la Modernidad, después de la Reforma, a partir del s. XVI1II cuando
el encargo de representar a Dios en la creacion se convirtid en una reivindicacion para disponer
ilimitadamente de la naturaleza y de los recursos. Se sustituyé la idea de que el hombre estaba destinado
a asumir representativamente el dominio del Creador sobre su creacién por la idea de que el hombre
poseia un derecho absoluto a explotar la naturaleza.

Hay quienes han criticado la visién biblica judeo-cristiana por darle al hombre la funciéon de dominio
sobre la naturaleza. Las criticas provienen del hecho incontestable hoy dia de la usurpacion de la
naturaleza por la técnica e industria moderna, y por la consiguiente crisis ecolégica®. Sin embargo, no
es justo responsabilizar al mandato biblico de los dafios ambientales, porque precisamente la llamada a
dominar la tierra y a todos los otros seres vivos, presupone que el hombre tarnbién forma parte de la
creacion de Dios. Ese encargo no puede disociarse de ‘a vinculacion con Biocs como Creador ni puede
entenderse en el sentido de que los demas seres vivos 'y la tierra hayan sido dejados a la disposicion
arbitraria del hombre™.

Quienes sugieren estas objeciones son deudores del secularismo moderno, que desdivinizé el mundo
natural, declarandolo ambito de dominic del hombre y otorgandole a éste la plena titularidad sobre la
naturaleza, de modo que tenia total derecho a utilizarla abusivamente. En efecto, la crisis ecoldgica
actual es una advertencia de que el capricha humano no puede extenderse ilimitadamente ni sin

consecuencias y que Dios sigue siendo sefior de la creacion. ,Como se llegd a tal extremo?

A. Breve exposicion del pioceso de secularizacion de la cultura
Desde el punto de vista pannenberguiano cabe destacar dos dinamismos, uno positivo y otro
negativo, en el proceso de secularizacion. Por una parte, el sorprendente desarrollo cientifico y

tecnoldgico y la industrializacion del mundo moderno, ha ido de la mano de la instauracion del caracter

8 Asi, Lynn WHITE, Jr, The Historical Roots of Our Ecological Crisis, en The Environmental Handbook, 1970. Este
historiador norteamericano denuncia la explotacion técnica brutal que ha hecho el hombre occidental sobre la naturaleza,
culpando a la tradicion judeo-cristiana de interpretar arbitrariamente la relacion técnica con el mundo. También John Cobb,
otro te6logo norteamericano, responsabiliza a la cristiandad occidental de pervertir el encargo biblico y exige que el cristiano
tome mayor responsabilidad en la conservacién de la naturaleza extrahumana, especialmente de la vida no humana. A
Pannenberg le parece que Cobb se deja influir demasiado por la errénea argumentacion de Lynn White, porque de la alta
estimacion hacia la vida individual humana no se deduce necesariamente el desprecio de la naturaleza no humana. (Cfr.
Pannenberg, W., Antropologia en perspectiva teoldgica. Implicaciones religiosas de la teoria antropolégica, cit., p. 96).

' Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Teologia sistematica Il cit., p. 143-144.



secular del Estado y las politicas publicas. La superacion del modelo medieval de maridaje entre Iglesia-
Estado ha supuesto la conquista de logros muy valiosos, que ninguna persona quisiera perder, como la
reivindicacion de la dignidad y libertad de la persona con independencia de su posicién social o cultural,
el reconocimiento de los derechos del hombre, la participacion democréatica en la suerte de la sociedad,
la tolerancia, el descubrimiento de una forma més intensa de interioridad y el pluralismo cultural®.
Nadie quisiera volver al Estado confesional o a la confusion entre lo secular y lo religioso de la época
pre-moderna, aparte de que tal retorno ya no seria factible.

Por otra parte, la propagacion difusa de la conviccién de que el cristianismo ha sido enemigo del
progreso y que las conquistas se han logrado porque la creatividad del hombre ha ocupado el puesto que
antes correspondia al Dios creador®!, han forjado un modelo de sociedad secular que excluye la religion
del &mbito politico, educativo, laboral y cultural®®. Fue con la Reforma protestante que se perdi6 la paz
social y el cisma culminé con una serie interminable de gueiras religiosas. La represion sangrienta de la
division religiosa marco una fisura profunda en el curso de la historia europea. Los brotes de
intolerancia religiosa causaron la muerte de miles de personas. “Las llamas desolaron Europa y la sangre
de muchos millones la bafiaron”, escribfa John Locke?*.

En el s. XVII la gente se dio cuenta de que la pasion religiosa destruia la paz social, habia que
retirarse a un terreno neutral y buscar oira base de unidad. £n el s. XVII esta base fue la ley natural,
después fueron los derechos humanos en los s. XVl y XIX?*. Hasta ese momento la tolerancia se
aplicaba a apagar el ardor de las distintas corifesiones cristianas, pero en el s. XIX aparecen dos
fendmenos nuevos: el renacer del Islam miilitante y fundamentalista y su intento de propagacion en
Occidente, y el fendmeno del ateismo. Con el ateismo la religion deja de ser un elemento constitutivo de
la configuracion social. Poco a poco la-teligion va perdiendo relevancia en la existencia del individuo y
se convierte en una cuestion de preferencia privada como lo es el arte o la literatura.

El papel constitutivo de la moral en la conciencia secular seguia vigente en el s. XIX. Nadie dudaba
de que las normas morales fueran obligatorias por ser parte de la naturaleza humana, hasta la llegada de

Nietzsche gue, junto con el Psicoanalisis, inician el derribo de la moral tradicional. EI impacto de las

2 Wolfhart PANNENBERG, Christianity in a Secularized World, SCM Press Ltd, London 1988, p. 39.

1 Karl LOWITH, Meaning in History: The Theological Implications of the Philosophy of History, Fortress Press, Chicago
1953, p. 199.

*2Ya no existe la peculiaridad de una esfera secular en un contexto cultural cristiano, como ocurria en el Renacimiento y su
posteridad; ahora tenemos una sociedad caracterizada por la refundacion de una cultura universal humana que deja de lado a
Dios.

2% John LOCKE, Two Tracks on Government, ed. P. Abrams, Cambridge 1967, p. 160.

2 Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Christianity in a Secularized World, cit., p. 39.



criticas nietzcheanas fue tan profundo que produjo que las normas morales se vieran como imposiciones
externas, ajenas a la naturaleza humana; eran meros valores que la sociedad se habia inventado, habia
inculcado en los individuos y, por tanto, podian extinguirse y cambiar. La ausencia de toda concepcion
teleoldgica de la naturaleza humana supuso la muerte de la ética, simplemente porque al no haber fines
las personas no cuentan con un destino y todo mapa de ruta carece de valor. El puesto vacante de la
religion ha sido ocupado en el s. XX e inicios del XXI por los derechos humanos, declarados
solemnemente por la ONU y asumidos por las naciones occidentales como una instancia comun
inapelable. A diferencia de los derechos de los ss. XV y XIX, se trata de derechos vacios, sin apoyo
en la naturaleza humana, en los que no existe desacuerdo por no considerarse normas morales (como
seria el caso de la moral sexual o matrimonial), y estan investidos de una invulnerabilidad cuasi
religiosa®.

La confluencia de estos fendmenos culturales tuvo como resultado dejar-al ser humano desasistido
de criterios éticos y de referencias significativas, tanto arite la propia existencia, con sus avatares y
vaivenes, como frente a los desafios laborales que !a industrializacién y burocratizacion de la sociedad
moderna impuso. El sorprendente desarrollo industrial del s. XX, que coincidi6 con la expansion de la
cultura secular, hizo creer a algunos intelectuales europeos como Hans Blumemberg®®, Peter Berger®’ y
Max Weber?® que el proceso de modernizacion corria paraleio al proceso de secularizacion; es mas, que
son dos caminos que se reclamaban entre si. “Desde la Ilustracion —sefiala Berger- intelectuales de toda
orientacion han considerado que el declinar de la religion es una consecuencia inevitable de la

modernidad®®.”

B. Efectos de la secularizacién en el trabajo:

1. Anonimato laboral
El incremento de la modernizacion de la sociedad caracterizado por la progresiva industrializacion y
burocratizacion produce efectos que inevitablemente impediran su propio desarrollo y a la larga
acabaran por destruir ese mismo proceso. Los limites intrinsecos de ese proceso, segin Berger, son muy

fuertes, entre ellos el mas poderoso es quiza la ausencia de un horizonte omnicomprensivo para orientar

% Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Christianity in a Secularized World, cit., p. 17.

*® Hans BLUMEMBERG, The Legitimacy of Modernity, Verlag O. Lombeck, Frankfurt 1966.

%" peter & Brigitte BERGER, The Homeless Mind, Modernization and Consciousness, Harper, New York 1973.
% Max WEBER, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Cambridge UP, London 1977.

% Peter BERGER, Secolarizzazione, la falsa profezia, “Vita e Pensiero” (5-2008), pp. 15-23, aqui p. 15.
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la propia vida. La cultura secular no ofrece las referencias de sentido que el hombre moderno necesita 'y
abandona al hombre a merced de fuerzas anénimas que amenazan su libertad. En un mundo laboral
chato, aplanado en el que no hay ninguna eleccion significativa que tomar se experimenta mas que
nunca el anonimato®™. En el ambito laboral los individuos permanecen anénimos, no logran ver la
interrelacion entre su trabajo y la sociedad en general. Basta pensar en las largas y mal remuneradas
jornadas de trabajo de las maquilas de la industria textil*’.

La precariedad laboral y la inequidad ligadas al control burocratico refuerzan el clima de anonimato
moral en dos direcciones. Por un lado, la burocracia considera al individuo como una instancia abstracta
sin tener en cuenta sus caracteristicas singulares. Por otro lado, el individuo ve la burocracia como
manifestacion de un complejo poder anénimo, sin nombre ni apellido ni rostro. Frente a esto, el ser
humano se siente sin recursos, impotente y sin rumbo. En el tejido de esta sociedad plural conviven
credos, valores y visiones del mundo diferentes y existe un-ahismo irreconciliable entre lo publico y lo
privado. La integracion entre estos dos mundos la hacia antes la religién, perc en el mundo secular esto
ya no se consigue. La Unica instancia facultada ahora para realizar esta integracion seria la familia, pero
el crecimiento incontrolado de las ciudades, el trafico excesivo y las cargas impuestas por la vida

moderna a la familia hacen de esta tarea una utopia irrealizable

2. Sensacion de desarraigo (homelessness) y soledad

Esta situacion ha conducido a experiencias de frustracion, crisis de identidad en las personas vy,
finalmente, un fuerte sentimiento de desarraigo y soledad en el mundo social. La religion también esta
amenazada por la pluralizacién: diverses credos, confesiones, comunidades religiosas que pugnan entre
si y claman por la pretension de !a verdad. Ante esto, también la religion ha perdido cierta plausibilidad;
pese a que en los ultimos afios la idea fundamental de la tolerancia se halla profundamente arraigada en

la propia conciencia cristiana y ha hecho variar las relaciones entre la Iglesia cat6lica y las demas

% Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Christianity in a Secularized World, cit., p. 29.

*1 Uno de cada seis trabajadores labora en alguna etapa de produccion de la industria fast fashion, y se calcula que en el
mundo hay unos 40 millones de obreros del textil, de los cuales el 85 por ciento son mujeres. Buena parte de estas personas
son menores de edad, cobran 2 dodlares al dia, trabajan en condiciones peligrosas, son oprimidos y maltratados (Cfr.
Documental de Netflix “The true cost” dirigido por Andrew Morgan en 2015).
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confesiones cristianas, y entre el cristianismo y las religiones no cristianas. La recaida en la intolerancia
por conflictos confesionales, serfa ya muy improbable.

Sin embargo, los problemas humanos se renuevan y reclaman respuestas que sélo la trascendencia
puede otorgar. Sin la religion es dificil superar la experiencia del sufrimiento, del mal y de la muerte,
solo la religion tiene respuesta a las grandes preguntas: ;Qué sentido tiene la vida, hacia donde va?
¢Donde esta el fundamento de la dignidad personal?, ;Cémo reconocer que un modo de vida es mejor*>?

El tema religioso no ha desaparecido de la vida humana, pero la religion no ha sido tomada en serio
por la conciencia publica, sino que esta presente s6lo como una necesidad de darle sentido a la vida,
como un refugio donde alojarse por la falta de techo. Cuando el cristianismo se tome en serio en la
cultura publica, tanto las relaciones laborales como las instituciones sociales podran reencontrar su lugar
primigenio en la sociedad sin confundir la independencia del Estado y de la Iglesia con la neutralidad
religiosa y la secularizacion del Estado. La diferenciacion entre Iglesia y Estado, caracteristica de la
historia del cristianismo, es expresion de que éste entiende el orden politico como un orden provisional
en el mundo. Es precisamente en su provisionalidad corrio cabria que se entendiera el orden institucional
de la sociedad, como la representacion del propio orden de Dios v su voluntad de justicia®*. Asi podria
reencontrar el nexo la religién con el mundo del trabajo, que ha sido arrancado de su raiz religiosa y
entregado al capricho individual del dominio del mundo y de las deméas personas y como una lucha
desmedida por escalar puestos y amasar beneficios pecuniarios. El trabajo, visto como cooperacién en
la obra creadora de Dios y como auto-vinculacion con la omnipotencia divina, seria capaz de conformar
un estilo vital que trascendiera las necesidades pragmaticas y las integrara, y que en vez de ahogar la
creatividad de las variaciones y flexiones individuales en la sociedad, mas bien las despertara.

Pannenberg advierte que el individuo del mundo secularizado se encuentra en una situacion tragica.
Al desterrar a Dios del horizonte, el hombre vive en un universo carente de referencias significativas. Lo

mas comodo y facil entonces es arrojarse a lo irracional, crear sustitutos de tipo sagrado, mistérico o

%2 Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teoldgica. Implicaciones religiosas de la teoria
antropoldgica, cit. p. 609.

33 El haber borrado a Dios del horizonte humano y haber cortado cualquier vinculo religioso con la cultura publica, al
inicio trajo libertad e introdujo una fase de florecimiento cultural. Sin embargo, este florecer de los ss. XVIIl y XIX bebia de
las fuentes de la antigtiedad filoséfica clasica y cristiana y, por eso, sobrevivia. En la sociedad secular avanzada la presencia
de estos elementos se ha desvanecido de la cultura. Esta falta de comprension esencial de la vida ha intensificado la sensacién
de desarraigo y el anonimato social, se corre el riesgo de configurar una nueva religiosidad en funcion de las inclinaciones
emotivas del mundo de lo irracional, y al margen de la verdad.

% Cfr. Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teolégica. Implicaciones religiosas de la teoria
antropoldgica, cit. p. 610.



12

espiritual, pero esta busqueda de sustituciones en lugar de aliviar el estado enfermo y fragil del hombre,
lo han colocado al borde de la desesperanza. Vulnerado hondamente por el filo del tiempo, el hombre
pugna por abrirse a la consideracion de la eternidad. Esta busqueda de sustituciones falsas se manifiesta,
por ejemplo, en el auge del esoterismo, en el apogeo que ha tenido el movimiento New Age desde hace
algunas décadas, en la atraccion por las religiones orientales y el neoplatonismo, etc., al igual que en las
reacciones contra-culturales que van desde las sectas juveniles (las tribus urbanas) hasta las maras donde

la protesta se hace violenta y criminal.

3. Precariedad laboral

Cuando el trabajo se inserta en un proceso social de productividad surge inevitablemente la division
del trabajo. La produccién en alza del propio producto, hace gue el individuo se especialice en su propia
tarea y deje de lado otras tareas sin resolver, esto aumenta la necesidad de los productos ajenos. La
division del trabajo permite que cada individuo alcance en la labor gue-le corresponde niveles altos de
perfeccion y de eficacia, y se potencie la aportacion al bien comann.

Marx creia haber encontrado el punto de arranque de la alienacién de los trabajadores de su esencia
de hombres en la division del trabajo. Uina aiienacion que llega al extremo en el trabajo asalariado™.
Frente a esta postura, Durkheim consider6 la divisién del trabajo como condicion de progreso hacia la
solidaridad ‘organica’, porque fucrza a mantener 2 la vista a los colaboradores mientras uno mismo
completa la tarea asignada®. Marx y Engels pusieron de manifiesto el efecto deshumanizador de la
division del trabajo, especialmente en la industria moderna, en que se hace muy fragmentario y
monotono. Segun Marx la division ael trabajo hace que el trabajador pierda la vision de conjunto del
resultado final; en las fabricas e industrias modernas el trabajo se torna parcial, oprimente y unilateral.
Sin embargo, también es verdad que “tanto en el trabajo de equipo como en la cooperacion ‘de encaje’
de unos con otros en las maquinas y en las cadenas de montaje, se da una alta intensidad de relaciones
sociales entre los trabajadores, asi como un ‘reto’ que la situacion laboral lanza a una ‘accion de la que
el hombre es capaz’ y que en absoluto reduce al trabajador a un funcionar y acoplarse meramente

técnicos®’.”

% Cfr. Karl MARX, Manuscritos de economia y filosoffa, Herder, Barcelona 1974.

% Cfr. Emil DURKHEIM, Las reglas del método sociolégico, Alianza Editorial, Madrid 1974.

7 Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teoldgica. Implicaciones religiosas de la teoria antropolégica,
cit., p. 530.
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Estos datos hablan méas a favor del efecto liberador del trabajo, que del efecto opresor. El trabajo si
libera al hombre de la opresion que producen las carencias basicas de la vida y las necesidades
primarias, es un medio para lograr cierta independencia respecto de las cosas y autonomia respecto de
las demas personas y proporciona medios vitales y de confort en prevision de la totalidad de la vida.
Ademas y, ante todo, reviste el privilegio de ser un don para cooperar con el Creador en la proteccion,
cultivo y transformacion del entorno natural y, por ello, es un medio para conquistar y vivir la verdadera
libertad®,

IVV. Hacia un concepto liberador del trabajo

Llegados a este punto de la investigacion, ya podemos aportar algunos trazos conclusivos sobre el
proceso de transformacion que ha sufrido el trabajo en la cuiiura secular. Como subraya Pannenberg, el
mandato biblico de dominar la tierra no es una patente de corso pare expoliar la naturaleza y
aprovecharla egoistamente®. El poder del hombre sobre la creacién tiene su norma suprema en la
voluntad creadora de Dios y so6lo a la luz de esta verdad se entiende que el giro del “dominio filial” al

.« . r, e 4
“dominio despotico 0

sobre el mundo sea una de las mayores hipotecas morales heredadas de la
modernidad.

El dominio despotico se vincula a una comprension de la libertad personal como disposicion plena e
ilimitada de si mismo que sdlo reconoce fronteras reales en las exigencias de la vida social. Uno de los
efectos negativos que se dertvan de interpretar el trabajo y la propiedad como dominio despoético sobre
el mundo ha sido la crisis ecoldgica que asola gran parte de la tierra y amenaza con destruir el planeta.
Varios estudiosos de universidades nerteamericanas de prestigio*!, que han analizado a fondo el tema
del medio ambiente, han llegado a la conclusion de que los problemas ecoldgicos se deben a tres

razones: el egoismo, la ambicion y la apatia, y que para ninguno de ellos la ciencia tiene respuesta. La

% Desde los origenes de la humanidad la bisqueda de la propia seguridad en la vida ha sido satisfecha por el trabajo del que
se sigue la adquisicion de la propiedad privada, pero si la precariedad del trabajo se acentlia y se carece de un minimo de
bienestar econémico para adquirir propiedades, el Estado y el empleador deben suplir velando por la seguridad del trabajador
a base de un sistema de previsiones laborales y sociales que garanticen un desarrollo humano digno.

% cfr. Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teolgica. Implicaciones religiosas de la teoria antropolégica,
cit., p. 97.

“1a expresion “dominio filial” contrapuesta a “dominio despdtico” la acufia Friedrich Gogarten en su obra —cito en su
traduccidn al italiano- L ‘uomo tra Dio e il mondo: legge e Vangelo, Feltrinelli, Milano 1952, p. 149.

! Entre otros, cito el articulo de Byron TAYLOR- Gretel VON WIEREN- Bernard ZALEHA, The Greening of Religion
Hypothesis: Assessing the Data from Lynn White, Jr, To Pope Francis, en “Journal for the Study of Religion, Nature and
Culture, vol. 10, 3 (2016), 37.
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religion si tiene respuesta®. La religion sale al paso y resuelve las preguntas més acuciantes del hombre,
se dedica a generar motivaciones, a enlazar la conducta cotidiana con factores mucho mas profundos,
trascendentes, y ofrece a la existencia una orientacion fundamental. La apertura hacia Dios invita a
moverse, tender hacia la plenitud, salir de las propias fronteras para ayudar al que mas lo necesita e
incita a cambiar la ecuacion eficacia-utilidad por la ecuacion servicio-valor.

El trabajo humano convierte la opacidad del dominio meramente fisico en transparencia liberadora de
las limitaciones, es una forma de posibilitar la multiplicacion de las facetas y potencialidades que tiene
la vida, y un modo de insertarse en el proceso social de produccion, avance y progreso. Al ser el trabajo
una actividad social, es también un impulso hacia la socializacion del individuo. Si esta bien encauzado
y dirigido hacia Dios, puede contribuir a desarrollar y actuar la libertad verdadera, cuando ella se
considera como un don que se recibe de otra fuente®.

El riesgo de interpretar el trabajo y la propiedad como dominio despotico sabre el mundo consiste
también en la tendencia a invertir la relacion entre el ser y el tener. Se piensa que tener mas cosas cada
dia, acumular dinero y riqueza nos va a hacer mas independientes y, poir-tanto, mas felices. Pero el tener
nos devora. El tener “tiende a anularse en la cosa que primitivamente era poseida, pero que ahora
absorbe a quien antes creia que disponia de clla”*. Las personas que MAas se preocupan por tener, por
consumir, por alcanzar mayor bienestar material, a la larga son las que experimentan menor felicidad y
satisfaccion vital, mas depresion v ansiedad, porque la paradoja es que las necesidades basicas pueden
cubrirse, pero la ambicion es insaciable.

Precisamente porque el hombre es un ser ahierto al mundo y tiene una estructura excéntrica® es por
lo que, cuando espera hacerse autonomo mediante las cosas, mas dependiente va haciéndose de ellas. La
tendencia a ser completamente -independiente y disponer totalmente de si mismo, mediante la
acumulacion de bienes y dinerc, choca con su estructura excéntrica. EI hombre ha de poner su vida al

servicio del ser, no del tener, aunque lo que busque sea liberarse de las dependencias de este mundo por

*2 Con qué fuerza sefiala el Papa Francisco que la despreocupacion por la sostenibilidad ecolégica requiere de los cristianos
una profunda conversion: “Algunos cristianos comprometidos y orantes, bajo una excusa de realismo y pragmatismo suelen
burlarse de la preocupacion por el medio ambiente, otros son pasivos, no se deciden a cambiar sus habitos y se vuelven
incoherentes. No es una cuestion marginal, sino parte esencial de una existencia virtuosa”. (PAPA FRANCISCO, Carta
Enciclica sobre el cambio climatico y la desigualdad, Laudato si, Roma, 24 de mayo de 2015, n. 25).

** Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teol6gica. Implicaciones religiosas de la teoria antropolégica,
cit., p. 531.

* Gabriel MARCEL, Etre et avoir, Aubier, Paris 1935, p. 78.

* En los escritos iniciales Pannenberg empleaba el término “apertura al mundo”, pero en los escritos posteriores empezo a
usar también el sintagma “autotrascendencia excéntrica” para referirse a lo mismo, Concretamente en “Antropologia en
perspectiva teoldgica” de 1983 y en “Teologia sistematica” de 1991.
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medio del trabajo y la propiedad. Cuando el trabajo, ante todo si es lucrativo, se convierte en la meta
exclusiva de la vida para acumular riqueza con el fin de asegurarse el futuro, se transforma en
instrumento de alienacion y en merma de la estatura moral. Cuando el hombre se declara a si mismo
como fin ultimo de su accion y se vincula al mundo Unicamente a través de una libertad auténoma, la
busqueda de seguridades materiales se convierte en medio de autoengafio, porque las seguridades son
falsas y porque en vez de conquistar la verdadera libertad, alcanza s6lo una independencia externa, que
parece libertad, pero no lo es. EI hombre buscando liberarse de las servidumbres de la vida mediante el
trabajo, paraddjicamente cae en los brazos de su propia servidumbre y pierde la propia libertad, si no
interpreta su actividad laboral como un dominio filial.

La liberacion plena en el sentido de autorrealizacion personal s6lo puede lograrse ascendiendo a la
temaética religiosa, donde el encargo y el poder de dominar se entienden como fruto de la condicién del
hombre como imagen de Dios, que ejerce su hegemonia afirmando y preservando lo creado en
representacion del propio Creador®. La expresion “deminio filial” pone¢ acertadamente de manifiesto
que el encargo de dominio encuentra su plena realizacion en Jesucrists, Hijo del Padre, la verdadera y
original imagen de Dios y modelo de la relacidn con el mundo, por haberlo asumido, elevado y redimido
hasta su exaltaciéon en la cruz (lo12, 32) v resurreccion. Es a partir de este fondo de pensamientos
cuando se considera que el trabajo no es soio un mandato, sino un privilegio, porque es participacion en
la tarea creadora de Dios, plataforma de expansion de las energias humanas creativas y medio de
autoperfeccionamiento y acercamiento a Dios. Sclo la comprension responsable vy filial del trabajo y del
dominio sobre el mundo podréd superar la crisis ecoldgica y los reduccionismos del trabajo que la

secularizacion de la cultura trajo consigo.

Guatemala, 28 de septiembre de 2017

*® cfr. Wolfhart PANNENBERG, Antropologia en perspectiva teolégica. Implicaciones religiosas de la teoria antropolégica,
cit., p. 98.





